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, Les jardins de 1'Utopies Fpicuré contre Marx.
Perspectives d'Utopie., Projet de la CIRCA, '
& la Chartreuse de la Villeneuve~les-Avignon,

La Charitreuse est un temple. Elle contient des jardins. Et ctest
12 ol nous scmmes invités & imaginer et a concevoir des jardins. Comment
eviter des categories classiques dans un tel contexte? Par 'classiques"
je veux dire des categories juives et grecques, lesquelles sont "classi-~
quea" parce qu'elles continuent a informer notre pensée, & la classifier,
Nous ne pouvons pas échapper & des telles categories, car ce sont les Julf:
et les Grees qui ont formulé les conceptes du temple et du jardin pour nou:
Pour les Juifs le monde, tel qu'il était créé par Dieu, était un jardin,
et comme 11 a ét€ créé pour que l'homme 1ltutilise et le soigne, 1tanthropo:
Jlogie impliclte est celle dtun homme en tant que jardinier. Quant au con-
cepte du "temple", les Julfs ne le concevaient pas comme un espace, mails
comme un temps découpé du temps-espace environnant, et reservé % la contem-
plation de 1'Eternel: le temple était le sabbath. Ainsi, pour la pensée
juive, 1'Utopie, (le Rovaume de Dieu), était une sorte de sabdath figé dani
un monde=jardin, Nous devons en tenir compte guand nous imaginons et con-
cevons le Jjardin,
Mais c'est vers le contexte grec que cet essai se tournera. Pour
les @recs le fond de la pensée et de 1l'action est la cité, la "polig"., Ils
n'étaient pas des créatures de Dieu, comme les Juifs, mais 11s étalent des
animaux politigues, des cltoytens. Pour eux, comme pour les Komains, leurs
héritiers, le mopde n'étalt pas un jardin, mais une citéd: "urbi et orbi",
Pour seizir la cosmologiec et 1l'anthopologle grecques, il faut analjser la
gtructure de la cité, La cité grecquef est une organisation d'espacel._ Il
y a des espaces ervés, oli habitent les citoyens, leurs femmes, leurs enfar
et leurs esclaves, ol 1ls travailllent et dorment, ol ils mgngent et meurent
et {ls s'appellent "pikai", Clest la base gconomigue de la citd. Cfes es-
paces-la entourent un espace publigue,le marché, ol les citoyens échangent
leurs oeuvres et leurs idées, afin d'en verifier les "valeurs", afin de les
"normallser", Cet espace s'appelle “"agorat, et 11l est le centre politique
de la cité, la "republique". Quelquepart dans 1a cité un espace a été 4é-
coupé et reservé i la contemplation des Iddes éternelles, (des dieux et de
leurs 1mages), et les iddes ainsi contemplées informent les valeurs politi-
ques, Cet espacs est le temnple, "temenos¥, et il est 1la justification thé=-
origue de la cité. Il n'est pas évident quelle est la signification du jar
dind pour la pensée grecque, les "ketoi" qui se trouvaient dans la cité, pa
ceque Platon, notre gulde en matiére grecque, n'est pas en sypathie avee le
Jardin, Mals sans doute ils étaient 1l'aspet hedoniste de la cité, (nous ai
rions: des espaces "libidineux", ol le "principe du plaisir" reignait),
Platon ne spympathlse pas avec les jardins, car il est "academique"..
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Sa pensée est celle d'un temple, (le temple du dieu Akademos). Il est
théoreticien. Mais nous possédons deux écoles de la pensée grecque quil
peuvent nous alder % discerner ce que le jardin signifie pour les Grecs,
L'une est la 8toa, ce que signifie la portidre du temple, 1'espace inter-
mediaire ente temple et jardin, Les stoiques, comme la Chartreuse, oc~
cupent la zone qui se place entre temple et jardin, entre théorie et le
plaisir, Et n'oublions pas que les stoiques gouvernalent 1'Empire romain
avant qu'il soit conquis par les chrétiens qui étalent engagés & &tablir
le Royemme de Dieu juif. Mals c'est surtout 1l'autre école, celle d'Epi-
cure, qul avait les deux pieds plantés dans le jardin., L'Antiquité 1t'ap-
pelait "ol apo ton kenton",(ceux du jardin). C'est avec elle que nous
pouvons apprendre la signification des jJjardins.

Epicure habitat un jardin prés du Dipylon d'Athénes, et 11 1le
Soignait avec ses disciples. En matidre de la "metaphysique" 11 était
radicalement materialiste, mais ce n'etait pas sa préoccupation princi-
pale. Son interét se dirigeait vers l'ethique. Il n'était pas théoreti-
cien, mals penseur practique. Son critdre du Bien et du Mal est la sen-
sation, "aisthesis". Il était un homme esthétique dans un sense que nous
commengons & peine & comprendre A présent. IL'ethique, (le comportment
politique et privé), etalt, pour lui, gquestion esthétique, C'est la sen-
sation agréable qui est le Bien, (to agathon). Mais ceci ne le conduit
pas vers un hedonisme vulgaire, vers la recherche de n'importe quel plai-
sir,  Au contraire: il pense que c'est le plaisir permanent, lequel ne
prodult pas des souffrances posterieures comme le fait 1la plupart des plail
.sirs, qui doit €tre poursuivi. Et un tel plaisir supreéme, lequel est le
Bien supr®me, ne peut pas &tre une motion, mais doit &tre le repos. C'est
dans le calme de l'esprit, "ataraxia", et dans 1'immobilité 4u corps, "apa
tia", que se trouve le plaisir suprime. C'est 1l'zbsence du Mal, (des trou
les et des souifrances). Et ce que nous tourmente le plus, c'est -la crain
te des dieux et de la mort. Il ne nie pas l'existence des dleux et de la
mort, mais i1 enseigne que ce sont 1A des choses qui ne nous concernent
pas. Les dieux ne s'occupent pas des hommes, et les hommes ne doivent pas
s'en occuper, Et quant 4 la mort, la meilleur fagmde vivre est de 1'imo~
rer. La bonne vie, la vie esthétique, est une vie virtueuse et abstinente,
une vie de la sagesse, "philosophia", précisemment pafcequ'elle est une
vie dédiée au plaisir suprime. En somme: une vie dans le jardin.

*Cecl nous permet la vision suivante du jardin grec: La base de
la vie est l'economle. Cette infra-strucwure est proprement insignifiante.
sauf 81 elle mine vers 12 politique, ol reignent les "normes". A son tour
la politique est un pas vers la théorie laquelle contemple ces normes, Et
elle est, & son tour, une préparation pour la Bonne vie, dédiée au plaisir
supréme de la sagesse abstinente. Ia maison privée est un pas vers le mar-
ché, le marché un pas vers le temple, et le temple un pas vers le jardin,
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' Je le répéte: nos pensées et nos actions sont informés par
des categories juives et grecques, soyens en conscients ou non, (C'est
cela gue nous rend des "occidentaux™., Nous avons donc deux anthropologie
deux images et deux conceptes différents de ce qu'est 1'homme, Selon not
re héritage juive l'homme est un jardinier, et selon notre héritage grec-
" que il est un habitant du jardin. A premi2re vue i1 n'y a pas de contra-
dkction profonde entre ces deux visions de 1'homme, On peut &tre & la
fois jardinier et habitant du jardin, ou, au moins, on peut 1l'€tre alter-
nativements .- Mais en reelité les deux visions sont incompatibles, Celui
qui habite le jardin se trouve dedans, et le jardinier le transcend. IL'u
accepte le jardin, (c'est sa "Lebenswelt"), l'autre le prend en tant que
1'objet de manipulations. Volld deux niveaux d'existence incompatibles,
Ils sont voués au conflit, et dans notre conscience individuelle, et dans
1'histoire de 1'Occident. Et nous sommes mieux placés que les génération
précédentes pour le constater. '

En termes grecs: Dans la vision juive le jardin est 1l'abjet
du temple, et dans la vision grecque le temple est un pas vers le jardin,
En termes de la Chartreuse: pour 1'héritage juive 1'.glise est entourde
de jardins, afin que les moines s'y préparent pour le seérvice de l'Eter-
hely et pour 1l'héritage grecque les .jardins de la Chartreuse sont ll'espa-
ce ol les moines ménent la Bonne vie, En termes actuels: Pour 1'héritage
juive le jardin estl'objet de l'application des moddles, et le monde doit
&tre changé suivant des considérations théoriques, (scientifiques, politi
ques, esthétiques)., Et pour 1l'héritage grecque nous devons nous &fforcer
de joulr le mieux possible le jardin, (le monde), et nous devons le faire
en défi de la mort, et dans le sense du sage plaisir,

Pour préciser mieux le probléme: L'incompatibilité de nos
deux hérita_e concernant le jardin, (et l'homme), s'articule, 2 présent,
sous forme du marxisme et d'un nouvel avatar de lt'epicuréisme. ILe marxis
me est comment notre héritage juive se présénte & nous: nous sommes des
jardiniers qui devont changer le monde, construir le Royaume du Cilel sur
terre, et le faire de dehors, 2 partir de la transcendence des théories.
Et notre héritage grecque se présente, (aprés avoir été supprimée long-
temps par 1'idéologie officielle, soit Chrétienne, soit libérale, soit -

‘socialiste), sous forme d'un eplcuréisme nouveau qui envisage une integra
tion plaisante, libidineuse, dans le monde concret, le jardin ol nous nou
trouvons, Il envisage, non pas de changer le monde pour combatire le Mal
(11 se méfie de tout chagement, parcequ'il ese méfie de toute théorie), ma
il envisage de combattre le Mal par la "vertue" existentielle, laquelle
est d'éviter & causer et & soufrir des peines. Je crois que la nouvelle
forme de 1l'épicuréisme est le véritable thime de 1'événement i la Chart-
reuse auquel nous participons,

Cet epicurélsme nouveau assume des formes nombreuses .
et déconcertantes., Une de ces formes provient de Freud, et on peut citer
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.Relch d'un' ¢oté, et Marcuse de 1l'autre. Le plaisir Supréme'é'étré pourff
suivi est la 1libido au sens sexuel: cet &pleréisme-lia est orgastique
Un autre éplcuréisme nait de la phénomenologie, laguelle est un rédultat
de la crise de la sclence moderne, Les difficultés formelle;_et prati-
ques des théories scientifiques ont provoqué la recommendation "de retou;
ner aux phénomdnes-méme", "de donner la paroles aus phénomdnes", et d'a-
bandoner 1la recherche futile de la vérité objective en faveur d'une con~
naissance concridte, intersubjective., Un autre épiéuréisme encore provien
des consldérations écologiques. Ia manipulation téchﬁique du monde et de
1'homme est interpretée comme perturbation dangereux de 1'equilibre fre~
gil de la "nature", (du jardin), et le respet de cet equilibre est recom-
mendé pour gue l'homme et la soclété puissent mener la Bonne vie, une vie
plus modeste et moing dirigée vers la consommation, une vie plus "naturel
le" dédide & des plaisirs plus abstinents. Et un épicuréisme fifférent
encore grovient d'une sorte de religlosité qu'on ne devait pas hesiter 3
appelerlﬁpayenneﬂ. Elle recommende l'abandon & la sensation plaisante,
ce qui est une espidce de mysticisme esthétique dont le mouvement hippile,

‘et la Californie en générale, est un bon exemple.

‘ Ces nombreuses formes d'epicuréisme se mélangent’, ‘et elles ont
parfols des aspets surprenants. L'un est gue la science et la politique,
(ces formes de vie actives, non—apathiques), gont vues en tant que formes
dtart, Un autre en est que les modéles ne sont plus.appergus comme des

impératifs, mais comme des éléments d'un jeu i étre'manipulés. Ainsi 11
est évident que 1e_noﬁve1 épicuréisme est une réponse aux difficultés in-
hérentes au marxisme, et & la science, et gqu'il est un pas en évént, A pe
tir des théories vers la praxis, & partir du "temple" vers le "jardin",
Mais on ne peut pas nier que, du point de vue du markisme, un tel épicu-
réisme est un symptome de décadence, d'une sociétérpréte 4 s'abandonner
2 une action révolutionnaire venant de l'extérieur. Ailnsi 1'abandon de
la théorie, et l'engagement dans ume vie concrite dédide au plaisir sup-
réme, peuvent €tre considérés comme invitation aux autres, (au Tiers mon
de), de finir avec nous, '

Mon propos n'est pas celul de trancher entre nos deux héritages
concernant le jardin et 1'homme. Je veux seulement attirer l'attention
4 la dicotomie gque le concepte du jardin cache dﬁés notre civilisation,
Je crois que nous sommes condamner 2 etre 2 la fois des jardiniers et des
habitants des jardins, sans pouvolr €tre les deux 4 la fois. Et je crois
gue c'est cela la question, quant i1 s'aglt, commo ici maintenaskt, de
jardins,



